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Abstract

The Deliberatio Supra Hymnum Trium Puerorum as a Medieval Philosophical Book. Gerard of
Cenad is the author of Deliberatio supra hymnum trium puerorum, an eleventh Century Latin mystical
and philosophical treatise, in many ways specific to the Carolingian Age, inspired by the Dyonisian
and Eriugenian terminology. It contains many arguments for introducing Gerard as typical medieval
philosopher; still, it was only at the end of the Eighteenth Century that his work knew its first printed
edition made by Bishop Ignatius Batthyany of Transylvania, he named Gerard a philosopher for the
first time as well. Nevertheless, neither European philosophical historiography nor academic
classicists noticed it until the end of the twentieth Century. In our study we inspect the most
representative arguments that support considering Gerard a philosopher in order to contribute to a
coherent narrative regarding the concept of philosophy in Gerard of Cenad. There is a hermeneutic
practice in Gerard, consisting in assuming a living experience of the direct relation to the content to
be interpreted. We must be philosophers, according to Gerard, for several reasons: saints enjoy
philosophy and practice it with delight; philosophy can make us friends of Christ, to the extent it is
close to the amor vitae; it is an optimal way to follow God (as scientia Sacri), preferred to simple
devotion (holocaust) and to the simple dialectic; philosophy brings truths similar to the Bible.
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Astézi, in anul 2013, nu stim mai nimic despre intelectualul Gerard de Cenad (997-1046), in ciuda
faptului cd introducerea scrisd de carturarul transilvan Gabriel Batthyany la 1790 1l prezinta, pe
parcursul a circa 50 de pagini, pentru prima datd, ca teolog, filosof, sfant martir si intemeietor de
scoald. Ca Batthyany il prezenta pe Gerard ca filosof era o premierd, dupad cum o premiera era si editia
tiparita realizata de el la Alba lulia; nu s-a bucurat de prea multa audienta, dat fiind faptul ca editia lui
Batthyany era, se pare, mai mult o incercare de a recupera si dedica unei elite bisericesti un text ce
fusese necunoscut vreme de sapte sute de ani, o relicva deci, un odor, mai mult decat un text propriu-
zis. De altfel, nici in Evul Mediu textul nu a lasat urme de niciun fel, nefiind citat, astfel incat putem
spune ca intre secolul al XI-lea si al XVIII-lea aproape nimeni nu a citit manuscrisul original aflat n
interiorul bibliotecii de la Freising."

Din punct de vedere biografic lucrurile nu stau mai bine: cele doua biografii medievale, cu puternic
caracter hagiografic, Legenda Minor si Legenda Maior, pastreaza informatii amendabile din punct de
vedere istoric.” Oricum, este foarte probabil ca in perioada episcopatului sdu de la Cenad,® Gerard si fi
scris monumentala Deliberatio supra hymnum trium puerorum ad Isingrimum liberalem, un text inca
foarte putin cunoscut, slab circulat si, in orice caz, cvasi-absent din cultura generald a publicului de
limba romana.

I. Cati cititori si fi avut Deliberatio a lui Gerard de Cenad*

Textul pastrat pana azi, Deliberatio supra hymnum trium puerorum ad Isingrimum liberalem,
considerat cel mai vechi text teologic din Evul Mediu maghiar, este un comentariu la ,,Cantarea celor
trei tineri”, imn biblic legat de Cartea lui Daniel’ si reprezentand rugiciunea celor trei tineri aruncati in
cuptorul de foc de catre regele Nabucodonosor. Acest ,hymnus trium puerorum” are o istorie
indelungata in literatura patristica si in cadrul rugiciunilor zilnice practicate in ambele culte crestine
apostolice, desi urmele ldsate in literatura latina scolastica nu sunt destul de consistente.®

Comentariul (deliberatio) este dedicat unui personaj foarte probabil fictiv, pe nume Isingrim
dascilul, despre care Batthyany spune’ de exemplu ci ar putea fi un episcop deoarece Gerard i se
adreseaza cu apelativul beatissime. Gerard i mai spune lui Isingrim la un moment dat ,,acel Porfir al
tau”, de unde s-ar putea deduce ca Isingrim este un dialectician, poate chiar un promotor al logicii, un
curent ce intrase in moda in secolul al XI-lea european. Cu aceeasi condescendenta este mentionat la
un moment dat si ,,Plotin al tau”, cunoscut dupa epoca Patristica drept un inamic al crestinismului.?

Un singur exemplar s-a pastrat din textul lui Gerard, din secolul al Xl-lea, (Miinich, Bayerische
Staatsbibliothek, CIm. 6211), presupus a proveni de la biblioteca din Freising. Este un exemplar
original® cu minuscule Caloringiene. Fiind vorba de un exemplar unic este imposibild stabilirea unei

! E16d Nemerkényi, Latin Classics in Medieval Hungary 11th Century. (Budapest: Central European University
Press, 2004), 77-80.

Z Cristian Gaspar, in: “An intellectual on the Margin and His Hagiobiographers: For a New Edition of the Vitae
of St. Gerard” (lucrare prezentatd la International workshop on the Historiography of Philosophy:
Representations and Cultural Constructions, West University of Timisoara, Romania, September 22-23, 2012).

® Unii istorici atribuie textul perioadei de retragere de la Bakony, pe baza Legendei Maior, o sursd amendabila
(Cf. Nemerkényi, op. cit., p. 76.), desi analiza textuald oferd unele indicii pentru localizarea la Cenad.. Aspectul
acesta este incad nesolutionat.

* In extenso, problema a fost discutata in: Claudiu Mesaros, "Audience of Philosophy in the Periphery: Gerard of
Cenad", in, Ratd, et al., Applied Social Sciences: Philosophy and Theology, Cambridge Scholars Publishing,
2013, pp. 71-78.

® A se vedea stuidul detaliat semnat de Constantin Jinga in volumul de fat.

® Nemerkényi, op. cit., p. 80.

" Batthyany, XXVI.

® Numele Isingrim era destul de comun in secolele noud si zece, in regiunea Regensburg (Nemerkényi, 141),
ceea ce totusi nu semnifica mai nimic in legatura cu personajul lui Gerard.

% Cf. Nemerkényi, op. cit., p. 79. De asemenea, Adrian Papahagi, Adinel-Ciprian Dinca: ,,Latin Palacography
and Codicology in Romania”, Chdra, 5 (2007): 159-186.
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versiuni filologice critice datorita lipsei oricarei copii de comparatie. Editiile si circulatia textului sunt
foarte modeste: este improbabil ca acest text sa fi circulat si in orice caz cititorii lui medievali (daca au
fost) nu au lasat referinte.”® Existd citeva glose medievale pe manuscris, datate din secolul al Xl-lea,
constind 1n corecturi de abrevieri, ortografie si sintaxa, uneori denotand un hipercriticism redundant,
ceea ce aratd ca ele apartin procesului de editare si nu unui cititor. Altd nota provine din secolul al XII-
lea si este o indicatie de proprietate ce atribuic manuscrisul diocezei de Freising. Aceasta aratd ca
manuscrisul a fost trimis la Freising si cd a ramas acolo cel putin cateva zeci de ani. O a treia categorie
de adnotéri, conform observatiilor aceluiasi Nemerkényi, provine de la episcopul de Freising,
Johannes Griinwalder (1392-1452), care pare sd fi Inceput o glosare a textului, In scopul unor
meditatii. Se poate considera, in acest sens, cd episcopul din secolul al XV-lea este de fapt primul
cititor activ al textului. Urmatoarele indicii dateaza din secolul al XVIII-lea, atunci cdnd manuscrisul
este redescoperit de catre un canonic pe nume Karl Meichelbeck la 1724 si de cétre lezuitul Gyorgy
Pray. Ulterior, Cardinal Giuseppe Garampi,** ambasadorul apostolic la Viena, trimite foliile catre
episcopul de Cenad al momentului,* se pare, pentru editare. Acest lucru nu se intdmpli, astfel incat,
putin mai tarziu, la 1790, Episcopul Ignac Batthydny de Transilvania realizeaza prima editie tiparita a
textului, multiplicatd la Alba Tulia."® Aceasta va fi prima lecturd profesionala a textului, insotitd de o
Prefatio, adunand laolaltd mai multe texte referitoare la viata lui Gerard. Aceasta inseamnd ca
Batthyany este totodatd primul editor critic si primul comentator al textului gerardin, de asemenea,
primul care vorbeste despre o filosofie a Sfantului Gerard. Este greu de spus ceva concludent despre
audienta editiei lui Batthyany. Ceea ce stim sigur este cd ea nu a intrat in atentia cercetatorilor iar
editia de texte Patrologia Latina de J. Migne din secolul al X1X-lea nu a inclus-o, ceea ce a contribuit
la diminuarea importantei sale in perioada moderna.

Prima editie criticd contemporana apartine lui G. Silagi,** care a contribuit de fapt la aparitia unei
istoriografii moderne asupra operei si a fost urmatd de editia din 1999 realizata la Szeged de catre
Karacsonyi si Szegfii.” In Romania existi o traducele selectivd publicatd in 1984, mult prea restransi
si cu multe alterari.’® I se datoreazi clasicistului maghiar E. Nemerkényi primul comentariu filologic
extins asupra textului, publicat la Budapesta in 2004."” Putem considera fara risc ca textul lui Gerard
este 0 noutate pentru cititorii moderni iar Gerard insusi reprezinta o figura culturald cu un potential
imens pentru cititorii romani, un filosof medieval de secol unsprezece rimas inci nedescoperit.*®

0 Nemerkényi, op. cit., p. 80.

! Nemerkényi, op. cit., p. 81.

12 L adislau 11 de Nadasd a fost episcop intre 1710 si 1730, doctor in Teologie si Filosofie, resident la Szeged
unde ocupa si o parohie. Nu este sigur dacd manuscrisul a ajuns la Cenad imediat dupa ce a fost redescoperit,
astfel incat Nemerkényi considerd (dupa Juhész si Vanysacker) cd manuscrisul a fost Tnmanat episcopului de
Alba lulia deoarece episcopul de Cenad nu I-a editat. Este deci posibil ca episcopul de Cenad si fi fost altcineva,
oricare in intervalul cuprins intre 1724 si 1790: Adalbertus a Falkenstein OSB (1730 — 1739), Nicolaus
Stanislavi¢ OFM 1739 — 1750), Franciscus Antonius Engl de Wagrain (1750 — 1777), Emericus Christovich
(2777 — 1798). Cf Schematismus Cleri Diocesis Csanadiensis pro anno jubiliari MDCCCC, Temesvarini Typis
Typographiae Csanadiensis 1900.

Ignatius Batthyany, Sancti Gerardi episcopi Chanadiensis scripta et acta hactenus inedita cum serie
episcoporum Chanadiensium, opera et studio Ignatii Comitis de Batthyan, Episcopi Transylvaniae Albo-
Carolinae, Typis Episcopalibus, MDCCXC.

' Gabriel Silagi, (Ed.). Gerardi Moresenae Aecclesiae seu Csanadiensis Episcopi Deliberatio supra hymnum
trium puerorum, (Brepols. Turnhout, 1978). XVII, 217 p.

> Béla Karacsonyi, Szegfii Laszlo, ed., Deliberatio Gerardi Moresanae aecclesiae episcope supra hymnum
trium puerorum. Szeged: Scriptum, 1999.

16 Gerard din Cenad, Armonia lumii sau tdlmdcire a céntdrii celor trei coconi citre Isingrim Dascalul, Studiu
introductiv, selectie, traducere si comentarii de Radu Constantinescu, Cuvant inainte de Razvan Theodorescu,
Bucuresti, Meridiane, 1984

" E16d Nemerkényi, Loc. cit..

'8 E16d Nemerkényi, op. Cit., p. 73, consideri de interes major céteva titluri din exegeza moderna:: MABILLON,
Jean (1739), Annales ordinis S. Benedicti occidentalium monachorum patriarchae. Vol. 4. Lucca: Venturini
(133, 301, 415-6, 449, 453); KLANICZAY, Gabor, and MADAS, Edit (1996), “La Hongrie.” In Hagiographies:
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Il. Ce citea Gerard

Nu exista informatii sigure cu privire la sursele folosite de Gerard. Conform unor ipoteze este probabil
sd fi avut la dispozitie un material documentar minimal la Cenad, dar Venetia natald si Bologna
lecturilor juvenile raman cu mai multd probabilitate sursele sale de educatie. Textul sau denotd o
excelentd cunoastere biblicd, contine numeroase referinte patristice si mentioneaza destul de multi
filosofi precrestini, acestia aproape sigur din surse secundare: Thales, Zenon, Socrate, Platon,
Aristarchus, Aristotel, Chrysip, Galenus, Gorgias, Hermagoras, Porfir si altii.

Sunt apoi trimiteri si aluzii consistente la autori crestini cunoscuti, atat de limba greaca cat si de
limba latind: Augustin, Ambroziu, Boethius, Cassiodor, Ieronim, Dionisie Areopagitul (probabil la
traducerea latineasca a lui loan Scotus Eriugena), Grigorie cel Mare, Maxim Marturisitorul, Isidor din
Sevilla, Raban Maurul, Beda, dar apeleaza si la o varietate de florilegii continand citate patristice sau
precrestine. Isidor din Sevilla rdmane insé sursa sa directd recunoscuta, pentru informatii sistematice,
organizare si stil.” Gerard s-ar situa, astfel, in generatiile de intelectuali formati dupa Etimologiile lui
Isidor.

Trebuie precizat si faptul cé acest fel de a pune problema, ,,ce a citit Sfantul Gerard?”, ne apartine
nous si nu secolului in care a triit el. Inainte de Scolastica secolelor XIII-XIV nu exista o problemi a
paternitdtii textului, a citarii exacte, contdnd mai mult adevarul si autoritatea celui care il rosteste.
Astfel incat este lesne de observat ca Gerard vorbeste in primul rand de pe pozitia episcopului si o face
in mod briliant; din acest punct de vedere, al Incadririi stilistice in epoca, scrisul lui Gerard este
reprezentativ si de exceptie. In al doilea rand, aceastd particularitate face ca nici micar citatele din
Biblie (si sunt enorm de multe!) sd nu fie marcate si nici identificate de catre Gerard insusi. I se
datoreaza lui Batthyany aceastd munca, astfel incat notele sale de subsol sunt, azi, indispensabile unei
lecturi avizate a textului.

»Cantarea celor trei tineri” din Cartea lui Daniel este insa sursa principala a textului gerardin, dand
pretextul si substanta cartii ca atare. Imnul era utilizat, se pare, destul de des in rugaciunea zilnica a
vremii, avind ocurente la Augustin, Raban Maurul, Walafrid Strabo, Haymo de Halberstadt, Sedulius,
Fulgentius, Zenon din Verona si Ieronim.”

Cantecul este de fapt rugdciunea pe care o rostesc cei trei tineri aruncati in focul cuptorului de catre
regele Nabucodonosor, in timpul céreia ei nu sufera ci, in plus, sunt intériti de prezenta vizibila a unui
Inger. Textul rugiciunii este valoros si extrem de bogat in semnificatii filosofice, cosmologice,
antropologice, fizice.”* Gerard isi propune si scrie un comentariu in care va evidentia rolul elementelor
naturii invocate aici in cadrul unei filosofii crestine de o facturd extrem de interesantd pentru noi,
datand dintr-o perioada in care nu aparusera inca marile texte ale Scolasticii occidentale: Gerard este
mai 1n varstd cu o generatie fatd de Anselm, scriind incd sub influenta directd a lui Dionisie

Histoire internationale de la littérature hagiographique latine et vernaculaire en Occident des origins a 1550,
ed. Guy Philippart, vol. 2, 103-60. Turnhout: Brepols. (113-40); PUSPOKI NAGY, Péter (2002), Szent Gellért
csanadi piispok-vértanu élete és miive (The life and work of the bishop and martyr Saint Gerard of Csanad).
Budapest: Belvarosi Romai Katolikus Foplébania; GREGOIRE, Réginald (1967), “Gérard (saint), évéque de
Csanad.” In Dictionnaire de spiritualité. Vol. 6, 264-5. Paris: Beauchesne. (264-5); CANETTI, Luigi (1999),
“Gerardo di Csanad.” In Dizionario biografico degli italiani. Vol. 53, 359-61. Rome: Enciclopedia Italiana;
BANFI, Florio (1947), “Vita di S. Gerardo da Venezia, vescovo di Csanad nel Leggendario di Pietro Calo.”
Janus Pannonius 1.1: 223-41; BANF]I, Florio (1948), “Vita di S. Gerardo da Venezia nel codice 1622 della
Biblioteca Universitaria di Padova.” Benedictina 2.3—4: 262-330; BERSCHIN, Walter (2001), Biographie und
Epochenstil im lateinischen Mittelalter. Vol. 4.2, Ottonische Biographie — Das hohe Mittelalter 920-1220 n.
Chr.: 1070-1220 n. Chr.Stuttgart: Hiersemann; JOTISCHKY, Andrew (2002), The Carmelites and Antiquity:
Mendicants and their Pasts in the Middle Ages. Oxford: Oxford University Press (2002: 241-2, 256-7).

9 Nemerkényi, op. cit., pp. 178-179. Dupa un capitol masiv in care dezbate problema identificarii surselor latine
antice ale Iui Gerard, autorul maghiar conchide ca este mai degrabad improbabil sa putem discuta despre accesul
direct.

% Nemerkényi, op. cit., p. 77.

2 Lasam discutia de detaliu pe seama articolului semnat de Constantin Jinga in prezentul volum.
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Areopagitul, sau in orice caz, prin mijlocirea traducerii efectuate de Ioan Scotus Eriugena. Elod
Nemerkényi sustine ideea ca Gerard ar fi citit versiunea eriugeniand, céreia i-ar datora corespondenti
terminologici latini cum ar fi theosophi sau perfectores.”

Remarcand ca Parintii Bisericii nu au comentat indeajuns textul cu pricina, Gerard incepe sa
comenteze vers cu vers, explicand treptat semnificatia elementelor naturale invocate ca parteneri in
rugaciune de catre tinerii sfintiti. Reddm imnul integral:

»27. Si acei trei, Intr-un singur glas, au laudat, au slavit si au binecuvantat pe Dumnezeu in cuptor,
zicand:

28. Binecuvantat esti, Doamne Dumnezeul parintilor nostri, si laudat si preainiltat intru toti vecii.

29. Binecuvantat este numele cel sfant al slavei Tale, si prealdudat si preainaltat intru toti vecii.

30. Binecuvantat esti in locasul sfintei Tale slave, laudat si preaslavit in veci.

31. Binecuvantat esti Cel ce vezi adancurile si sezi pe heruvimi si ldudat si preainaltat in veci.

32. Binecuvantat esti pe scaunul imparatiei Tale si prealaudat si preainaltat in veci.

33. Binecuvantat esti pe bolta cerului si prealaudat si preaslavit in veci.

34. Binecuvantati toate lucrurile Domnului pe Domnul, ldudati-L si-L preainaltati pe El in veci.

35. Binecuvantati, ceruri, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

36. Binecuvantati, ingeri, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

37. Binecuvantati, ape si toate cele mai presus de cer, pe Domnul, ldudati-L si-L preainaltati pe El in
VECI.

38. Binecuvantati, toate puterile Domnului, pe Domnul, ldudati-L si-L preainaltati pe El in veci.

39. Binecuvantati, soare si lund, pe Domnul, ldudati-L si-L preainaltati in veci.

40. Binecuvantati, stelele cerului, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

41. Binecuvantati, toata ploaia si roua, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

42. Binecuvantati, toate vanturile, pe Domnul, l1audati si-L preainaltati pe El intru toti vecii.

43. Binecuvantati, foc si caldura, pe Domnul, laudati si-L preainaltati in veci.

44, Binecuvantati, frig si caldurd, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

45. Binecuvantati, roud si zapada, pe Domnul, 1audati si-L preainaltati pe El in veci.

46. Binecuvantati, nopti si zile, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

47. Binecuvantati, lumina si intuneric, pe Domnul, ldudati si-L preainaltati pe El in veci.

48. Binecuvantati, gheata si ger, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

49. Binecuvantati, brume si zapezi, pe Domnul, ldudati si-L preainaltati pe El in veci.

50. Binecuvéntati, fulgere si nori, pe Domnul, ldudati si-L preainaltati pe El in veci.

51. Binecuvinteaza, pamantule, pe Domnul, lauda si-L preainaltd in veci.

52. Binecuvantati, munti si dealuri, pe Domnul, ldudati si-L preaindltati pe El in veci.

53. Binecuvéntati, toate cele ce rasariti pe pimant, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.
54. Binecuvantati, izvoare, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci,

55. Binecuvantati, mari si rauri, pe Domnul, ldudati si-L preainaltati pe El in veci.

56. Binecuvantati, chiti si toate cele ce se misca in ape, pe Domnul, laudati si-L preainéltati pe El in
VECiI.

57. Binecuvantati, toate pasarile cerului, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

58. Binecuvéntati, toate fiarele si toate dobitoacele, pe Domnul, ldudati si-L preainaltati pe El in veci.
59. Binecuvéntati, voi fiii oamenilor, pe Domnul, ldudati si-L preainaltati pe El in veci.

60. Binecuvinteaza, Israel, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

61. Binecuvantati, preoti, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

62. Binecuvantati, slujitori, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

63. Binecuvantati, voi duhuri si suflete ale dreptilor, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.
64. Binecuvantati, voi cei sfinti si smeriti cu inima, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci.

%2 Cf. Nemerkényi, op. cit., p. 86.
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65. Binecuvantati, Anania, Azaria, $i Misael, pe Domnul, laudati si-L preainaltati pe El in veci; ca ne-a
scos pe noi din locuinta mortilor, si din mina mortii ne-a smuls pe noi, si ne-a izbavit pe noi din
mijlocul cuptorului care arde cu vapaie de foc, si din mijlocul vapaii ne-a izbavit pe noi.

66. Marturisiti-vd Domnului, ca este bun, ca in veac este mila Lui.

67. Binecuvantati pe Domnul, Dumnezeul dumnezeilor, toti care va inchinati Lui, laudati si mulfumiti,

ca in veac este mila Lui"®®

Dupa cum putem observa, elementele invocate de cei trei tineri in rugiciunea lor sunt grupate in
cateva categorii. In primul rind este invocat Dumnezeu sub cateva numiri divine: Creatorul, Numele
cel sfant, Locasul Sfintei Slave, ,,Cel ce vezi adancurile si sezi pe heruvimi”, Scaunul imparatiei, Bolta
cerului. Pe locul al doilea urmeaza Lucrurile Domnului adica creatia: ceruri, Ingeri, ape si toate cele
mai presus de cer, toate puterile Domnului, soare si luna, stelele. Ar trebui apoi identificate ca
alcatuind a treia categorie elementele atmosferice (ploaia si roua, vanturile, foc si caldura, frig si
caldura, roud si zapada, nopti si zile, lumina si intuneric, gheata si ger, brume si zapezi, fulgere si
nori), apoi Scoarta terestra cu regnurile vii si resursele lor (pamant, munti si dealuri, cele ce rasariti pe
pamant, izvoare, mari si rauri, chiti si toate cele ce se miscd in ape, pasarile cerului, fiarele si toate
dobitoacele), iar la final apar oamenii sau sfintii enumerati asa: fiii oamenilor, Israel, preoti, slujitori,
duhuri si suflete, sfinti si smeriti, Anania, Azaria, si Misael. Conform ultimului verset, toata aceasta
listd are un singur nume: ,,toti care va inchinati Lui”. Succesiunea de invocari este astfel o rugaciune in
comun, la care cei trei tineri cheama intreaga creatie, specia cu specie, un COr cosmic, 0 armonie a
intregii fapturi, cum va preciza Gerard in numeroase locuri din comentariul sau, ceea ce va genera de
altfel, unul din cele mai consistente motive stilistice ale textului.

I11. Batthyany despre filosofia lui Gerard

Episcopul Ignatius Batthyany este primul exeget al operei gerardine si cel dintai care 1l numeste pe
Gerard ,,filosof”. Textul sau introductiv la editia din 1790 este compus din doud parti, una exegetica
(De Opere Sancti Gerardi) iar a doua dedicata surselor biografiei lui Gerard (De actis sancti
Gerardi).** Lectura lui Batthyany este una moderni si ct se putea de profesionald; numindu-l pe
Gerard filosof, in conditiile in care cele doud biografii medievale sunt strict hagiografice, este o proba
pentru faptul meritoriu al incercarii episcopului transilvinean de a-l recupera pe Gerard ca
reprezentant al unei traditii medievale conforme cu reprezentarea moderna despre istoria Bisericii ca
Scolastica.

Trei sectiuni din studiul sau introductiv sunt de interes in acest sens: sectiunea IV (De operis ipsius
ratione), sectiunea V (De Theologia Sancti Gerardi) si VI (De Philosophia Sancti Gerardi). Prima
dintre ele prezinta textul lui Gerard cititorului de secol optsprezece, oricare va fi fost profilul unui
asemenea cititor, ca pe un text obscur; dincolo de figura de stil evidentd, textul lui Gerard este cu
adevarat dificil, astfel incat orice prudentd de acest fel din partea lui Batthyany intervine legitim. Mai
intdi spune ca obscuritatea textului (obscuritatem inextricabilem) nu se datoreaza nici autorului nici
timpului sau vechimii® ci unor cauze ce par enumerate dupa un canon, identificabil dupa urmitoarea
structurd: a) lipsa de istetime a copistilor; b) natura argumentelor (ex ipso scriptionis argumento) si c)
exprimarea latind coruptd. Se pare cd Bahhyany avea in vedere mai multe asemenea cauze dar
mentioneaza numai trei, astfel incat aceastd listd de ,,cauze” canonice va fi ldsatd totusi deoparte
intrucat nu pare sa se aplice in cazul lui Gerard, macar pentru faptul cd manuscrisul gerardin este unic
si nu depinde de iscusinta copistilor.

8 Cf. Biblia sau Sfinta Scripturd, Tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de grija a Preafericitului Parinte
Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, pp. 950-951.

%4 Prima parte discuta urmatoarele subiecte: 1. De codice Frisingensi, 11. Opus Sancto Gerardo vindicator, ubi de
aliis libris Sancti Gerardi; Ill. De Statu Litterarum aevi illius; 1VV. De operis ipsius ratione; V. De Theologia
Sancti Gerardi; V1. De Philosophia Sancti Gerardi; V1. Historica quaedam adnotatur.

% Batthyany, XXV.
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Natura argumentatiei ramane singura cauza eligibilda de care insd Batthyany se foloseste doar
pentru a augumenta propunerea cu privire la importanta si caracterul ,,sublim si mistic” al textului. O
argumentatie de acest fel nu poate fi niciodata clara, spune el, deoarece misticii vorbesc mereu despre
lucruri pe care nici ei ingisi nu le inteleg, fiind sacre (arcana verba). Din acest motiv, nici Gerard nu
putea fi mai explicit pentru noi, atita vreme cat intre interpret si cititor trebuie sa intervina un al treilea
personaj, fara de care nimic nu poate fi explicat: Sfantul Duh, in absenta caruia nici litera Scripturilor,
nici litera Sfantului Gerard, nu pot fi dezmortite. Copistii pot deci corupe un text, dar nu sunt decat o
cauza accidentald. Batthyany discuti apoi®’nproblema identitatii personajului Isingrim Liberalul,
caruia textul lui Gerard 1i este adresat, formuland ipoteza ca acesta poate fi un episcop, judecand dupa
formula de adresare folosita de Gerard; totusi, in cele din urma nu sustine ipoteza.

Sectiunea a V-a (De Theologia Sancti Gerardi) incepe cu o interesanta exortatie asupra conceptului
de traditie pe temeiul unei unei paralele intre filosofia precrestina si cea crestina: filosofia antica ar
include traditiile greacd si egipteand, pe cand cea crestina incepe cu autoritatile patristice si include
traditia crestind ungara inceputd de Sfantul Gerard. Chestiunea teologica cea mai importantd pe care o
discutd Batthyany este o bizara disputatio privind unitatea lui Dumnezeu in relatie cu conceptual de
Monada (paginile 70 si 71 in textul gerardin din editia Batthyany). Aici Batthyany pretinde ca filosofii
din antichitate, cei pagani, cum erau pitagoreii si platonicienii, urmau traditia orfica si cartile lui Moise
atunci cand il numeau pe Dumnezeu Unul (Monada, Unitatem, adica individual), in timp ce alti
filosofi antici au refuzat sa afirme pe Dumnezeu ca Unul, (atat in numar cat si ca unitate), nedreptatind
adevarul si tridand traditia din care ficeau parte, de teama unei soarte socratice.”’ O interpretare
interesanta, am spune, a dialecticii dintre teologia afirmativa si teologia negativa, privita prin prisma
traditiilor filosofice precrestine!

Cateva randuri mai jos apare o alta teza batthyanyand demna de atentie, de aceastd datd avand ca
subiect Parintii Bisericii: acestia au ezitat, spune el, in fata capcaneclor intinse de pitagoreici si de
platonicieni, cu privire la predicarea lui Dumnezeu ca unum, monas, unitas sau initium numeri. In
consecinta, ei au negat din umilinta unitatea dumnezeirii, numai cu scopul de a evita ofensarea
demnitatii divine. Hiperesentialitatea lui Dumnezeu este prin urmare explicata de episcopul Batthyany
in termenii unui argument dialectic: Parintii au cautat sa evite consecintele nedorite ale asertarii sau
negdrii unitatii lui Dumnezeu si prin urmare au ocolit dilema.

Capitolul dedicat teologiei se sfarseste cu un pasaj obscur care discutd o asa-zisa conceptie
gerardiana despre sfanta Treime, prezentind o teorie cu privire la Duhul Sfant ca avand doud functii:
connexione (conectare, legare) respective Gluten (lipire, unire, aldturare, actiunea Iubirii care
transforma Multiplul In Unitate). Teoria este slab intemeiatd pe textul gerardin: Batthyany poate cita
cte o singura referinta pentru fiecare din cei doi termeni.”®

Capitolul al saselea al studiului introductiv semnat de Batthyany este dedicat filosofiei si incepe cu
o notd hagiograficd extrem de inteligenta, pe care vom Intemeia, In cadrul exegezei noastre, un
concept cuprinzator asupra sensului filosofiei la sfantul Gerard. Batthyany spune ca eruditia Iui Gerard
este cel putin la fel de importantd pe cat este sfintenia sa, addugand acesteia din urma frumusete
(peritia ipsam ornate Sanctitatem). Va trebui sa intelegem din observatia lui Batthyany, in primul
rand, cd filosofia lui Gerard este importanta, un subiect fundamental de luat in discutie; in al doilea
rand, faptul ca filosofia inseamna eruditie sau cunoastere a lui Dumnezeu; in al treilea rand, ca eruditia
sau cunoasterea sunt la acelasi nivel cu calitatea sanctitatii lui Gerard; in al patrulea rand, importanta

% Batthyany XXVIL IV.

2 Batthyany, p. XXX-XXXI.

%8 Pentru “connexione”, la pagina 44“... et ipse Spiritus Sanctus superexcellenter totius divinae unitatis connexio
nominatur.” (versiunea Batthyany). Pentru “Gluten” (glutinum, glutino) ofera o referinta la pagina 211 din cartea
a saptea: “Funiculus ait, triplex difficile rumpitur fide, et spe, et charitate Ecclesiae in se simplex manens
triplicatur, circa quod valida dilectio, ut mors dicitur, ad unitatem, ut ex lege, et Prophetis, et Evangeliis una,
eademque perseveret Doctrina in Ecclesia Filii Dei, cujus annulator divinissimus Paraclitus totius Trinitatis
glutinum demonstrator”. De asemenea, Batthyany are o singura referintd externa la connexione, dar mai multe
pentru Gluten.
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filosofiei deriva, cumva, din faptul ca Sfintii erau totodata filosofi (de aceea spuneam ca nota lui
Batthyany este hagiografica 1n esenta).

Iata cum un enunt la prima vedere strict retoric oferd, totusi, o cheie de intelegere pentru pozitia lui
Batthyany asupra textului lui Gerard; este o axioma intemeiatd pe autoritate care spune cam asa:
prezenta cunoasterii sau eruditiei pe acelasi nivel de importanta cu sfintenia (cel putin in cazul lui
Gerard) se explica tocmai pe temeiul ca un sfant ca el are atributul eruditiei!

Batthyany sustine ci Gerard este platonician,”® punand pe seama aceasta atit dificultatea de a
intelege textul cat si identitatea filosofiei insasi: primele principii. Este greu, sustine Batthyany, sa
distingi ,,ce este in intelect de ce este in relatie cu el (affinia illis)”, in conditiile in care platonicienii
amestecau corporalele cu incorporalele si inteligibilul cu sensibilul. Recunoscand usor aici urmele
indelebile ale intrebarilor care deschid Isagoga lui Porfir, remarcam in acelasi timp cd problema
universaliilor marcheaza, in opinia lui Batthyany, directia catre subiectul fundamental al filosofiei,
primele principii. De fapt, intre problema filosofica a universaliilor si cea a primelor principii exista o
relatie directd, in masura in care enumerarea acestora din urma este tangentd cu o altd problema
fundamentala a filosofiei medievale, cea a transcendentaliilor. Astfel, definitiile primelor principii, asa
cum apar in interpretarea lui Batthyany, diferite de ceea ce gasim in textul lui Gerard, trimite citre
contexte mai complicate, foarte probabil legate de sursele sale moderne. De fapt, Batthyany divizeaza
asa-zisele principii prime ale filosofiei in peripatetice (Res, Ens, Unum, Bonum, Aliquoad, Verum) si
platoniciene (essentia, motum, statum, Idem, Alterum, esse, terminus), spunand ca oricum principiile
sunt intemeiate pe niste termeni comuni (terminos communes), expresie ce aminteste de celebra
sintagmi a lui Alexandru din Hales, communissimae.®

in orice caz, Gerard are un discurs diferit, mult mai frust, despre aceste principii, in Cartea a treia a
tratatului sau (paginile 50-76 din editia Batthyany). Existd sapte principii ale filosofiei sau ale celor
sapte stiinte,” spune el, astfel: a) athomus, sau fiinta supremi (pro ente sumi); b) Pronunciativum
(adica sunetul, dupa Batthyany), cognoscibil per se si manifesta, cu aceasi sens ca si in Categoriile lui
Aristotel; ¢) Proloquium (axioma),adicd forma si speciile, acelasi lucru cu natura la Theofrast sau
Aristotel; d) Monas, unitatea, principiul existentei la platonicieni, sau principiul persoanei la Dionisie
Areopagitul; e) Punctus, explict ca spatiu sau loc; f) Semitonium, termen pe care Batthyany il trimite
pana la Speusip si il explicd drept ordine sau concordia partium, communionis proportione; Q)
Ostentum (sau semn ceresc), explicat de Batthyany pe baza unei trimiteri la Cange (Glossario) ca
minuto, principiu al timpului, similar similar cu punctul ca principiu al spatiuliui; de asemenea,
Batthyany mai trimite la areopagiticul aevum ca principiu prim al lucrurilor, Tn masura in care
Dumnezeu este timpul manifest in cadrul creaturilor (temporis essentiatorem). Toate aceste sapte
principii duc la acelasi adevar comun cu al scripturilor si cu Hristos. Astfel, cunoasterea divina si cea
umana se arata indistincte ca tel al armoniei cosmice.

IV. Despre titlul cartii lui Gerard

Titlul cartii scrise de Gerard a ridicat semne de intrebare in scurta sa exegeza. In primele pasaje ale
cartii, Gerard spune ca ,,este vorba de o deliberare educata (eruditam deliberationem), o judecata de
foc contra judecatii [simple]”, adicd un act hermeneutic efectuat de pe pozitia autoritard a Episcopului
de Cenad (unul dintre ,,cei dintdi”) cétre supusii sdi mireni. Acest pasaj oferd o cheie de traducere a
titlului. Deliberatio este deci o interpretare (talmacire) erudita a Cuvantului revelat intreprinsa de pe o
pozitie autoritara, cea de Sacerdot (unul dintre ,,cei dintdi”, cum va spune el mai incolo), calitate pe
care el se simte obligat sa o sustind prin efort ascetic.

Interpretul sau hermeneutul nu ar putea explica ceea ce nu face parte din experienta sa proprie,
astfel incat el este pus 1n situatia de a asuma experienta faptelor relatate in textul discutat, fiind, in

29 Batthyany, VI, VL. Alte referinte ale lui Batthyany trimit la Plotin si and Sf. Dionisie.

% Cf. Jan. A. Aertsen, Medieval Philosophy and the Transcendentals. The case of Thomas Aquinas, Brill, 1996,
pp. 40-48.

%! Batthyany, 54-55.
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acest fel, un ,martor” al celor tilmicite. In acest sens, intepretarea textuald este un act mistic,
soteriologic, iar Episcopul stie ca spre propria sa judecata finala lucreaza interpretand Biblia. Fraza se
incheie cu o mentionare limpede a ,,judecatii de foc contra judecatii” simple: autoritatea pe care
Gerard o are prin investitura episcopald va trebui exercitatd in mod just si confirmatd mpotriva
judecatii celor cdrora le vorbeste.

Acelasi termen, deliberatione, care da titlul cartii lui Gerard, este asociat in cartea a II-a, in mod
condescendent si ironic, cu termenul luxuriosissima (desert, cheltuitor, risipitor, destrabalat,
seducator), construind o antitezd intre filosofia crestind si cea pagana sau dialectica. Astfel, ce fel de
filosof e cineva depinde de optiunile sale fundamentale si de raportarea sa la virtuti: filosofii care il
cautda pe Dumnezeu sunt ,puternici in descoperirea” adevarului divin, catd vreme ceilalti sunt
»dobitoace” sau ,,bovine” ce nu pot decat sd scurme in gunoiul nascocirilor pagane, croindu-si pe
acolo drum. Interesantd este prezenta aceluiasi termen ca si in cazul filosofiei crestine: deliberatio,
ceea ce inseamnd cd toate conotatiile intdlnite pana aici (postul, penitenta, experierea, transformarea
personald, autoritatea) se pot asocia, dar in sens inversat, cu filosofia aceasta bestiald. Altfel spus,
refuzul revelatiei hristice Inscrie persoana umana pe un traseu simetric cu cel al ascezei crestine, dar cu
sens inversat. Si mai demn de remarcat este faptul cd acest traseu rasturnat nu este in mod necesar sau
ireversibil unul al damnarii: filosofii bestiali pot fi salvati, insa numai prin mila lui Dumnezeu, nu ca
un merit al lor: ,,iar dobitoacele sunt cei care, prin desarta filozofare (luxuriosissima deliberatione), isi
croiesc drum prin balegarul nascocirilor paganesti.”*

Asceza mentionata, asumarea de catre hermeneut a experientei celor trei tineri este anuntatd inca
din primul pasaj al cartii lui Gerard. Liber primus incepe cu acel ,,exordium obscur” (cum remarca
Batthyany) in care episcopul cenadin anuntd ,,contemplari Tnalte” pentru cititor si pentru interlocutorul
sdu imaginar Isingrim (care apare a-1 fi rugat pe Gerard sa scrie cartea), invitati sa fie cat se poate de
rabdatori si sd nu renunte la efort. Interpretul este pus in situatia de a se identifica pe sine cu cei trei
tineri care se pregatesc sa intre in cuptorul de foc.

,»Nu trebuie sd dam inapoi, oricat de greu va fi” (Nec vero declinandum, quamlibet
circulorum), cici ne vor ajuta Divini Perfectores si Hieromistas.®

Apar apoi sugestii din categoria caldurii nefiresti care ingreuneaza drumul interpretului si al
cititorului totodatd: din loc in loc, Gerard remarca amenintarea unei cauma improbita care nu ne lasa
sd ne relaxdm si nici sd ludm distantd fatd de principala responsabilitate, cea a apropierii de
Dumnezeu. Existd doua asemenea ocurente, ambele vorbind despre cildura (cauma) ca factor ce
intervine impotriva relaxarii sau odihnei. Ele sunt plasate in contexte cu puternica incarcatura mistica,
astfel incat trebuie sa favorizam interpretarea lor mistica in detrimentul celei materiale propuse de R.
Cernitescu,” mai ales ¢ termenul cauma nu este unul comun in latina medievala, fiind chiar un

¥ Cf. editia Batthyany, Cartea a ll-a. Traducerea tuturor fragmentelor din studiul de fatd apartine lui Marius
Ivascu, exceptie facand locurile unde apar alte mentiuni.

% Cf. editia Batthyany, pp. 3-4. Expresia Diuini Perfectores se refera la Parintii Bisericii si apare in mai multe
constructii (nostros beatissimos perfectores, a perfectoribus, sanctissimos perfectores, Diuinus noster
beatissimus perfector), in sase locuri din text: CCCM 49, 6, 11, 37, 39, 48, 162, Cf. Nemérkeny, op. cit., p. 85.
Termenul perfector se regaseste si la Cicero (De oratore 1.60.257: perfectorem dicendi esse ac magistrum) dar
apare adesea in contexte patristice, apoi in perioada Carolingiand cu diferite intelesuri. Nemérkeny sustine ca
Gerard foloseste termenul cu un sens mai apropiat de utilizarea ciceroniana, desi ea este similard cu cea a lui
Eriugena, in traducerea la De caelesti hierarchia a lui Pseudo-Dionisie Areopagitul: diuinus noster sanctus
perfector. Gerard mai foloseste, pentru Parintii Bisericii, si apelativele: potentes in theoricis, potentes, theologi,
diuini, perfectores, hieromistas, doctores,: Igitur stelle celi doctores, theosophi. In sensul areopagitic, Perfector
este cel care desavarseste o initiere, fiind un mistagog.

¥ R. Cernitescu, ,,St. Gerard of Csanad: An Autobiographical Glimpse”, URL = http:// raducernatescu.
wordpress.com/2011/10/06/st-gerard-of-csanad-an-autobiographical-glimpse/.
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substantiv rar cu puternice contributii stilistice.*® In contextele date el trimite la cuptorul din cartea lui
Daniel pe care atit Gerard cét si cititorul sau ideal trebuie sa-l aiba in minte.

Aidoma, in Cartea IV, Gerard se plaseaza explicit, pe sine si pe oricare cititor asumat, in
proximitatea focului, atunci cand spune:

Nenorocitii de noi, aruncati fiind in foc, poftim intruna cele ale focului, parand aproape a-
i Intrece pe sodomitii si gomoritii mistuiti de amédndoua focurile, preschimbati din
strilucirea stelelor in fum si pucioasa; desi fusesera ziditi ca s impodobeasci taria®®

Acest fragment construieste, in mod suplimentar, o conotatie negativa, anti ascetica: este posibila,
cu alte cuvinte, o stare in care ne complacem poftind ,,cele ale focului”, fiind mistuiti, precum
gomoritii $i sodomitii, de ,,doud focuri”. Sunt finalmente patru sensuri pe care le putem indica: a) focul
fizic, cel al regelui Nabucodonosor, in care sunt aruncati tinerii; b) focul mistic, arderea interioara a
rugdciunii care aduce pe Hristos protector, alaturi; ¢) focul anti-mistic, al poftei trupesti, arderea
poftei; d) focul mistuirii sodomitilor si gomoritilor, un foc cu fum si pucioasa. Grupate cate doua,
acestea se situeaza in raporturi de opozitie: focul fizic al cuptorului este invins de focul mistic al
rugdciunii, in vreme ce, de cealalta parte, focul (tot fizic) cu care au fost distruse cetitile pacatului,
este intretinut de focul interior al pacatului.

V. Filosofia neinstruita

Probabil cea mai autorizatd voce care a spus ceva despre Gerard in domeniul istoriei filosofiei — nu
foarte memorabil si mai ales ingust contextual — a fost E. Gilson:

Pentru Gerardus, episcop de Cenad, cei care sunt discipolii lui Hristos nu au nevoie de
invagaturi straine (...) Aplicarea filosofiei la teologie i se pare extrem de periculoasa si
condamnabila®

spune Gilson, afirmand o apartenentad a filosofului Gerard de Cenad la curentul antidialectic, mai
precis orientat impotriva artelor liberale, din secolul al Xl-lea. Gerard spoate fi foarte bine inteles prin
prisma acestei incadrari gilsoniene, cu precizarea cé orientarea anti-dialectica a lui Gerard este una
nuantata iar conceptul sau asupra filosofiei se compune din cateva niveluri particulare de discurs care
atrag atentia asupra unui element conceptual important: filosofia practicatd de sfinti in raport cu
filosofia celor ignobili, adica fara Hristos.

Exista numeroase pasaje gerardiene care contribuie la edificarea unui concept de filosofie.
Anticipand, aceasta iTnseamna o succesiune de activitati cognitive si hermeneutice organizate in functie
de scopul ultim al vietii umane, cunoasterea lui Dumnezeu, activitati care valorifica filosofia greaca
(artele liberale, cum se spunea in epoca), la care adaugd practicarea virtutii crestine ca o conditie a
intelegerii si iubirea ca o garantie a pastrarii reperului.

Vocabularul filosofic este cel areopagitic: Hristos este supra-inteles (superintelligendus) in toata
filosofia; model, cunoasterea dumnezeiascd este numitd supersapiens, fiind principiu al tuturor
lucrurilor. Este incomensurabild cunoasterii omenesti iar filosofii pagani sunt numiti, in comparatie cu
ea, stulti sapientes, adicd intelepti prosti, inanis (goi), instabilis, recitatores. Prin raportare la modelul
suprem de intelepciune, cel divin, filosofia aceasta este demnd de compasiune. Textul lui Gerard
abunda 1n aluzii malitioase la adresa filosofilor precrestini si a oricarui dialectician in general. Chiar
Isingrim dascalul, persoana a doua a intregului text, se ,,bucurd” uneori de sarcasm la adresa calitatilor

% Nemerkényi, op. cit., p. 139): “The Greek noun cauma occurs in medieval Latin but its use, instead of the
more common aestus, ardor or calor, implies a stylistic input in the works of other authors as well as in the
Deliberatio”.

% Editia Batthyany, c. IV.

" E. Gilson, Filozofia in Evul Mediu, p. 218-219.



Claudiu Mesaros
Deliberatio supra Hymnum trium puerorum, un text filosofic

sale de dialectician. ,,Vei fi de acord cu noi in privinta aceasta, numai de nu cumva te-a legat Cicero la
ochi”, ii spune Gerard intr-un loc. Aceste aluzii malitioase la Cicero fac parte dintr-un loc comun al
literaturii filosofice din primele secole cre§tine.38 Ele se inscriu 1n subiectul, extrem de frecventat, al
raportului intre cultura filosofica (asumata de Parintii Bisericii) i cultura literar-retorica: Augustin
»optase” pentru convertirea la filosofie, opunandu-se lui Symmachus si Praetextatus dupa o indelunga
practicare a retoricii, Boethius in Consolarea filosofiei ne-o prezintd pe ,,Doamna Filosofia” alungand
muzele poeziei. Inainte de literatura crestind insa, ii vedem pe eleatii care se opun adeptilor lui
Protagoras, pe Platon ca oponent al sofistilor, apoi pe Seneca cum se distanteaza de tatil sau, Seneca
Retorul; pe Marc Aureliu care se opune maestrului sdu Fronto, retor si el.*®

Va trebui deci sa ne raportam la filosofii dinainte de Hristos ca la niste fructe dulci dar nesanatoase
in exces; comparati cu mierea in Sfinta Scripturd (in mellis typo),”® filosofia poate duce spre doui
pacate fundamentale: lipsa dragostei (@amor vitae) si idolatria.

De aceea noi trebuie sa invatam filosofia pagana dar sa nu ne lasam corupti de caractaerul
ei muritor, cdci ea ¢ daundtoare cand nu urmeaza iubirea de viata (amorem vitae non
sectatur) si duce astfel pe cel ce o studiaza spre idolatrie™... ,,nu Gorgias, nu Aristotel sau
Hermagoras, nu Aulius sau Quintilian, nu Thales din Milet si nu Varro trebuie sa fie
mariti; bineinteles, acestia nu sunt decat fiinte omenesti ca oricare dintre noi. Dimpotriva,
stradania lor e cea care trebuie laudata”... ,,Caci nu incape indoiala ca ei s-au pagubit, ba
chiar se spune ci au fost lepadati cu totul.*

Totusi, Scripturile sprijina folosirea textelor filosofice pagane pentru ca stiintele profane deriva din
Intelepciunea Universala. Filosofia pagana poate fi recuperati de citre cautitorii adevaratelor comori,
apostolii bisericii fiind primii care au folosit ,,vasele de aur si de argint ale egiptenilor”, adica
intelepicunea veche, in scopul bun al clarificarii adevarului revelat. Filosofii pagani, ironizati datorita
limitei date de cunoasterea lor nerevelatd, se impotmolesc In cuvinte si nu vad dincolo de ele. Desigur,
anticii nu aveau acces la revelatia Invierii, deci nu puteau si vada aceste taine. Adeptul lor, insi, pe
nume Isingrim in cazul de fata, are acces si din acest motiv ironiile i se adreseaza uneori si indirect:

Asadar trebuie sd-i dam dreptate Iui Tichonius, chiar dacd a fost donatist, in privinta
regulilor acestora si a altora care au fost indreptate de desavarsitori. Chiar daca in tot ce a
scris se aratd hulitor, in introducerile sale este limpede. Uneori trebuie sa ne plecam
mintea si asupra scrierilor vatamatoare ale ereticilor, Intrucat poporul lui Dumnezeu a
primit porunca de la Domnul prin Moise sa ia cu Imprumut vasele de argint si aur ale
egiptenilor. Pe cadmp se mai gasesc crini si intre spini trandafiri, ba tocmai de aici se
culeg, asa cum aurul se scoate din pamant si alte substante pretioase din alte materii.
Aceasta despre invatiturile lui Tichonius ingdduite in Biserica Catolica, despre
Isagogurilze dumnezeieste inspirate si incuviintate ale Iui Porfir, ba si despre categoriile lui
Aristotel

Sunt de 1dudat deci lucrurile bune pe care le avem de la acesti filosofi, dintre care Gerard identifica
trei: tripartitia filosofiei In Fizica (identica cu invatatura din cartea Geneza si Ecclesiast), Etica (similar
cu cartea Proverbelor) si Retorica (identica cu Cantarea Cantérilor); teoria despre sufletele aflate in iad
(de la Zenon); invataturile despre Sufletele ceresti (de la Platon). Gerard mai spune céd astronomia
antica a fost confirmata de catre Cartea Apocalipsei (,,sapte ceruri sunt deductibile dintr-unul singur” —

Bt si R. Constantinescu, op. cit., nota 10, p. 181.

% Vezi si Henri Irénée Marrou, Sfdntul Augustin si sfarsitul culturii antice, traducere de Dragan Stoianovici si
Lucia Wald, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, pp. 20-23, 82-89, 147-150.

“® Deliberatio, ed. Batthyany, p. 53. O atitudine similar cu cea din Boethius, Consolatione Philosophiae I.

“! Deliberatio, ed. Batthyany, p. 79.

*?Deliberatio, ed. Batthyany, C. III.
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C. IV), dar si ca merita ascultat de pilda chiar si Donatistul Tichonius deoarece avea invatatura
(doctissimus).

Acesti ,crini” au fost recuperati de Sfintii Parinti pe urmele Apostolilor care au depasit in
profunzime pe oricare din inteleptii vechimii, in ciuda lipsei lor de educatie. Neinstruiti (illiterate
doctissimi, sine litteris...), ei erau totusi superiori:

Sa nu te indoiesti cd preadumnezeiescul Chefa este mai profund decat Aristotel, ca Pavel
este mai elocvent decat toti ritorii omenesti, ca loan este mai inalt decat tot cerul, ca lacov
este mai folositor decat Plotin al tau. Rogu-te sd nu zici ca ce auzi jigneste stilul
dialecticienilor, ori ¢a graiul rustic jeneaz pe marele orator*®

VI. Deliberatio ca procesiune divina

Exista trei niveluri de realitate sociald, daca putem spune asa, In comunitatea sfintilor, sincrone cu
nivelurile de interpretare ale textului sacru. Treptele acestea sunt numite formationes si sunt organizate
ierarhic: cele de sus le sustin pe cele de mijloc iar cele din mijloc pe cele de jos. Cea de a treia stare,
inferioard, nu mai poate sustine la randul ei nimic, dar are nevoie de sustinerea totala a celorlalte. Iata
cum spune Gerard la inceputul cartii intai:

Intru acestea sau prin raportare la acestea trebuie intelese toate lucrurile Domnulu,: adica
cele dintai, cele din mijloc si cele de pe urma: dupa cereasca tropologie si dupa sfintele
tipuri (sacras formationes),” potrivit cirora ne-ai poruncit si dezviluim aceste
dumnezeiesti binecuvantiri.*® Totusi, acestia din urma nu prin sine se binecuvinteaz, ci
prin binecuvantarea neostoitd a celor dintéi si a celor din mijloc. In sfarsit, cei de mijloc
nu au in Biserica aceasi putere de a binecuvanta precum dumnezeiestii Perfectori si nici
ca cei ce 1i urmeaza pe Sacerdoti (post Hieromistas vestigia formant). Cele din urma se
vadesc (ultima vero demonstrandur) in cele dintai lucruri precum si in cele mijlocii ale
Dumnezeirii, cu exceptia celor care, lepadand adevarul, se folosesc de minciuna. Totusi,
niciuna din fapturile lui Dumnezeu nu rimane fara sa-L laude®

Aceastd frazd confirma sursa augustiniand (nu obligatoriu directd) a tripartitiei folosite de Gerard,;
dependenta ierarhica a celor trei niveluri, in ordine descrescitoare, este in acord cu conceptul

#  Non dubites divinissimum Cephan Aristotele profundiorem, non Paulum cunctis humanis oratoribus
eloquentiorem, non Joannem omni colelo altiorem, non Jacobum tuo Plotio expeditiorem™: Deliberatio, ed.
Batthyany, p. 27.

“ Batthyany: ,Formationibus Sacris figuratis intelligendas puto”, ceea ce vrea si spuna: figura sau tropum,
adica sensul tropologic-moral al Scripturii. ,,Dupa cereasca tropologie si dupa sfintele tipuri” se refera la doua
feluri de exegeza biblica, cea tropologic-morala si cea tipologic-alegorica, diferite de exegeza istorica si de cea
anagogic-mistica (Cf. Henri de Lubac, Medieval Exegesis, Edinburgh, 2000, vol. 1, cap. 1). Notim, in
consecintd, faptul ca acest pasaj contine o indicatic metodologicd a hermeneuticii gerardiene: el anuntd ca
urmeaza si interpreteze textul biblic In maniera tropologica (sau morald) si alegorica (sau tipologica).

*® Referintd la Cdntarea celor trei tineri. Persoana a doua singular (expresia latina adaugata aici) indica dialogul
cu cel care a comandat cartea lui Gerard.

% Traducere Marius Ivascu si Claudiu Mesaros. Radu Constantinescu traduce aceasti fraza in mod cu totul
fragmentar si neinteligibil. Totusi, noteaza: ,,Gerard vrea sd spund ca forma ideald, sau ideea formei, reprezinta
un adevar ce poate fi cunoscut fie direct, prin revelatie, fie mijlocit, prin manifestarile sale materiale, corpurile
fiind o simpla aparenta (minciund)... Este o idee tipica pentru gandirea neoplatonicd, ce introduce in spatele
realitatii obiective, prin reactie fatd de critica scepticilor, o altd realitate, fictiva.” (nota 6, p. 178). Motivele
pentru care aceasta explicatie nu are obiect sunt mai multe: a) traducerea lui R. Constantinescu corupe sensul
frazei latine (,,Ultima vero demonstrandur in operibus primis, et mediis Divinitatis cunctis praeter haec, quae
mendacio dimissa verificantur”), b) judecarrea filosofiei neoplatonice ca opusa ,realitdtii obiective” este in cel
mai bun caz un anacronism filosofic: nici opozitia subiectiv-obiectiv nu e proprie contextului neoplatonic, nici
critica scepticilor nu obliga neoplatonicii la postularea lumii ingteligibile, ci invers.
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augustinian de ,,ordine” (ordo),”" in acord cu care, cele superioare a putere asupra celor care vin dupa

ele, in acord cu ordinea divina. La Gerard cele trei niveluri ierarhice se aplici in interiorul structurii
bisericesti. ,,Cei din mijloc” si ,,cei de jos” vor fi numiti in cartea a doua ,,porrectis” (cei care sporesc),
respectiv ,jacentibus” (cei intinsi pe jos, aflati la cel mai de jos nivel). Mai exista si un al patrulea
nivel, cei care, lepadand adevarul, se folosesc de minciuna, despre care Gerard spune ca nu raméan fara
sa- L laude pe Dumnezeu, farad insa a preciza dacd au vreo putere de initiativa in acest sens. Ei nu au
insd acces la adevar, fiind activisti ai minciunii.

Avem deci trei niveluri de intelegere biblica, situate ierarhic in raport cu sfintenia si, pentru
sincronie, trei vor fi si partenerii ce pornesc pe drumul interpretarii scripturii, In cazul acesta a Cantarii
celor trei tineri: Episcopul Gerard, Isingrim dascalul, ca destinatar direct si, al treilea, cititorul
imaginar sau ideal, destinatarul plural, adica oricare dintre noi, ca cititori atenti.** Nu este exclus ca
personajul Isingrim sa fie folosit ca un pretext pentru construirea unui dialog fictiv Intre Gerard si
cititor. Isingrim este numit ,,nostro in fratre diuini collegii Isingrimo”, cu aceeeasi expresie ca si
personajele biblice din Cartea lui Daniel: ,,diuini collegii uiri”.* De asemenea, mai putem citi ci
efortul lui Gerard este pus in compania Intdistatatorilor care, la randul lor, apar in armonie, prin
mijlocirea Bisericii, cu cei trei tineri:

Noi ne-am incumetat totusi la aceasta, fiindcd am aratat cd preafericitii nostri
Intaistatitori sunt astfel uniti prin armonia preacuratelor lor graiuri in Biserica lui Hristos,
intocmai ca aceia care, aruncati in cuptorul cu foc arzand, au grdit, precum venerabil se
zice, intr-un singur glas: ,,Binecuvantati toate lucrurile Domnului pe Domnul, laudati-L si

preainaltati-L in veci”™

Actul interpretarii este un divinus processus, termenul processus fiind provenit din vocabularul
Areopagitic, desemnand ,,iesire” sau ,,emanatie”, ceea ce inseamna ca atat initiativa cat si substanta
talcuirii sunt venite de sus; in acest sens, Gerard se inscrie, prin bundvointa divind, intr-un act de
creatie divind sau o liturghie cosmicad. Acesta pare a fi sensul fundamental al hermeneuticii pe care il
cunoaste Gerard: processio. Calitatea de cititor pe care o poate avea oricare persoand umana ce
deschide o carte, fie aceasta Cartea sfanta, este o calitate primita de la Creator si pe care o poate activa
numai impreund cu Creatorul prin medierea unui Perfector. Exista, in acest sens, o anume putere de
intelegere textuala pe care o are fiecare fiintd umana, in sincronie cu locul sau 1n ierarhia Bisericii:

Asadar, tuturora se cuvine a lduda, dar nu si a prealduda, in masura in care toti au fiintare
(esse), dar nu si supra-fiintare (superesse)” ... ,Lauda (laudare) se face in lume,
preainaltarea (superexaltare) in Imparatie

Distinctia inte esse si superesse fiind de origine areopagiticd si eriugeniana, avem indicii clare
asupra sensului acestei dialectici cosmice: fiecare fiinta este capabild sa laude pe Dumnezeu numai in
acord cu gradul sau de desavarsire, puterea cuvantului sau fiind data de nivelul ontologic pe care se
situeazd; aceasta Inseamna ca puterea rugaciunii, forta actelor sale corporale, puterea asupra celor din

*7 Cf. Augustin, De ordine, dar si De libero arbitrio.

“8 pe Isingrim, Gerard il indicd explicit in sapte din cele opt carti tratatului ca destinatar: ad eundem — ctre
acelasi. Numeroase formule de adresare fac din Isingrim un destinatar concret si sigur, apelat la persoana a doua
singular. De asemenea, Isingrim mai este facut si partas al divinum collegium, al Sfintilor. In afara de Isingrim,
Gerard mai mentioneaza trei persoane: Dodo, Andrei si Richard, ultimii doi fiiind identificati In istoriografie ca
persoane reale. Avem prin urmare pe Isingrim, partenerul dialogului imaginar al lui Gerard, plus cel putin trei
persoane care constituie audienta reald nominali a textului. In plus, numeroasele ocurente ale apelativelor la
persoana a doua singular fac din cartea lui Gerard un discurs deschis unui public larg. Cf. Nemerkényi, ,,Fictive
Audience: The Second Person Singular in the Deliberatio of Bishop Gerard of Csanad”, pp. 41-45.

“ Nemerkényi, op. cit., p. 143, comenteazi: ,,This indicates that Gerard has a real audience in mind, one whom
he usually addresses in the second person singular”.

% Editia Batthyany, c. .

50



Claudiu Mesaros
Deliberatio supra Hymnum trium puerorum, un text filosofic

jur, sunt perfect sincronizate, cum stim de la Augustin. Lauda si prealaudarea (superlaude, alternativ
Ccu superexaltare) sunt voci ierarhizate, voci armonizate, menite a alcatui un singur glas, al ingerilor si
al oamenilor:

Binecuvantati ingerii Domnului pe Domnul” — zice —, ,,binecuvantati ceruri pe Domnul”
Dupa chemarea de obste, la cantarea de lauda, adresata tuturor fapturilor, cheama indata
ingerii si cerurile, zicand ca intr-o singura voce (quasi uno ore): ,.Binecuvantati ingerii
Domnului pe Domnul, binecuvéntati ceruri pe Domnul®!

Acest cor cosmic reprezintd actul performativ al creaturilor legitim si just in raport cu Creatorul,
adica Lauda si Preamdrirea (numite in traditia rasariteand Doxologie). Aceastd voce unicd sau
procesiune este totodatd o urmare (imitare) a primilor episcopi:

Nu doar pe acestia ii vei afla ca fiind una in cuget (in dicis concordes), ci si pe sfintii si
preainteleptii aparatori (Sapientissime deliberantes) ai celor dumnezeiesti”... ,,Prin vocea
unicd se vadeste unitatea/armonia invataturilor (concordia doctrinarum) la Sfintii
Invatitori, precum se cuvine tuturor si asculte de Hristos. Nu vei gisi pe Petru si
impotriveasca lui Pavel, nici pe Tacov lui Tuda cel sfant, nici pe Ioan celorlalti®

Sapientissime deliberantes, adica Parintii Bisericii, numiti de data aceasta din prespectiva meritelor
lor dialectice, sunt implicati in explicarea textelor sacre sau in activitate apologetica. Concordia
doctrinarum se refera la armonia doctrinara a Parintilor Bisericii si face parte din aceeasi armonie
universali a corului sau liturghiei cosmice.” Interpretul (Gerard) se identifica drept ghid pe acest drum
(,,Cheia cu care se deschide Chivotul Legamantului si cu care se inchide poarta de intrare in Sfanta
Sfintelor va trebui asadar sa o ludm”), conform unei expresii cu valoare alegoricd pentru hermeneutica
practicata de Gerard (clavis que arca testamenta aperitur).

Daca asumam expresia aceasta ca numind un atribut esential al actului hermeneutic, atunci se
clarifica felul in care intelege Gerrd interpretarea textului, act numit in titlu Deliberatio (solutionare,
explicatie, interpretare), dar care se construieste treptat, zi dupa zi, ca o opera inteleasa in termenii
unui efort ascetic si mistic, caci interpretul nu poate ajunge la inaltimile adevarului pe care doreste sa-I
»traduca” decat cu acest pret. Actul interpretativ are in felul acesta un caracter performativ.

VII. Sfantul filosof

Inceputul cartii a doua opereazd o modificare de strategie hermeneuticd, propunand o interpretare
tropologica sau morala ce vizeaza cultivarea virtutilor la nivelul discipolului ce primeste explicatia,
pozitionat, aici, ca unul ,,aflat Intru sporire”, adica printre cei de mijloc:

Cele contemplate fara figura (sine typo) sunt apreciate de catre destoinici, dar raman
goale pentru cei de jos™ si pentru cei aflati intru sporire.” De aceea, cu totul anevoioasi

*! Deliberatio, C. I.

%2 Deliberatio, C. I.

%3 R. Constantinescu ofera o baza bibliografica valoroasi in nota 14 (p. 183) pe acest subiect. Totusi, nu gasim
suport pentru legatura acestuia cu muzica ardeleana, sugerata 1n aceeasi nota.

> Cei de jos (jacentibus) se referi la cei care sunt victime ale viciilor trupului (cf. Cartea I).

% Cei care sporesc (porrectis) sau cei aflati in ascensiune, porniti la drum, se referi la cei de mijloc, identificati
de asemenea in Cartea I ca ,,urmétori” ai Sacerdotilor (post Hieromistas vestigia formant).
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este osteneala: nu ne va folosi arta discursului, insi nu trebuie nici si scurtam®® prin
investigari pripite...>’

Sine typo, adica, dupa Batthyany, sine mysterio, et figura, deci o interpretare tropologic-morala fara
apel la Tipologia biblicd,” este accesibild numai celor de sus (Perfectores), puternici in credinti; ei
pot face asemenea interpretdri non-tipologice care insd par goale (vulnerabile) celor de jos si de
mijloc. Acestia din urma au nevoie de o alta strategie, Intemeiatd pe presupozitia ca virtutea practica
contine Intelepciunea 1n sine, precum miezul unui fruct copt, accesul spre acest miez al virtutii numit
intelepciune (de fapt: intelegerea sau intelectul) avand loc prin intermediul Invierii lui Hristos:
(,,Mantuitorul a spart nuci pentru ucenicii Sai”, spune Gerard tot in cartea a doua adica ,,lea deschis
mintea lor ca sa inteleaga Scripturile™).

Cu alte cuvinte, la intelepciunea teoretica sau la intelegere se poate ajunge de jos in sus, de la
cultivarea virtutilor practice. Filosofia practicd este prezentatd ca similard cu starea de Supersapiens
dobandita sub semnul lui amor vitae.

Asadar, chemand intr-ajutor dupd obicei pe Preasfintul Vestitor™ (Sanctissimo
annunciatore) la o altd lucrare, lasdnd-o pe aceea numai in floare, cautam belsugul
roadelor celor mai bune, din care sd ne umplem cu varf si indesat cosul. Despre poamele
acestea vorbeste Biserica in Cantarea Cantarilor: ,,Toate poamele noua si vechi le-am
pastrat pentru fratiorul meu” (Cént. 7, 13). Poamele acestea ce emana preadulci miresme
ale graiurilor trebuie intelese a fi inmiresmatele virtuti, cu care de nu ne vom hrani in
fiecare zi, vom fi chinuiti neincetat de foame cumplita®

Gerard isi justificd aici optiunea schimbdrii de metodd prin faptul ca trebuie cultivatd virtutea
auditoriului care conditioneazad accesul acestuia la adevar, in masura in care virtutea transforma omul
pentru ca acesta s vada ,,comoara din vasele de lut”. Intelepciunea lui Petru este oferitd ca un model
pentru filosof, in sensul omului transformat prin virtute.

de pilda cand Domnul intreaba: ,,Cine zic oamenii ca este Fiul Omului? lar ei au zis: Unii,
loan Botezatorul; altii Ilie; iar altii Ieremia, sau unul din proroci. Voi, zice, cine ziceti ca
sunt? Si raspunzand Simon Petru, a zis: Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu”
(Mt. 16, 13-16). Vezi dar ca oamenii nu au cunoscut ce a cunoscut Petru, care nu mai era
de acum om, ci se facuse mai mult decat omul®

Filosofii vor fi numiti de acum ,,0amenii lui Petru”: cei care practicd virtutea crestina si tind catre
,»gandirea neganditului”, adica Revelatia; ei se disting prin nimb de slava, ca oameni alesi (segregari
in splendoribus reformativis).

trebuie sd ne striduim sa fim filosofi de-ai lui (sapiamus) Petru, nu de-ai oamenilor ce se
alaturd dobitoacelor, dacd voim sd cugetam ce nu se poate cugeta (meditari desideramus

% Lectura lui Batthyany (Cf. Batthyany, nota o,p. 23) este exanimari, a lesina, el explici: Gerard spune ci
lucrarea este una grea si nu trebuie nici facuta superficial, nici sa ne descurajam.

> In acelasi sens, Sfantul Cassian spusese ci fard studiu temeinic si metodi nu se poate obtine decat
superficialitate in studiul biblic, fard a poseda vreodata sensul textului (apud. H.de Lubac, loc cit), care are o
,,structura obiectivd” in sensul de caracteristici distinctive.

% Revelarea sensului inspirat cu privire la persoane, locuri si actiuni din Vechiul Testament ca prefigurari ale
unor persoane, locuri si actiuni din Noul Testament. A existat o intreaga traditie medievala legatd de cele patru
sensuri ale Textului Sacru, Gerard putind prelua ideile din mai multe surse. Sistematizarea majora pe care o va
da Hugh de Saint-Victor este ulterioara.

% Duhul Sfant Paraclet (Cf. Batthyany, nota x, p. 26.

% Deliberatio, ed. Batthyany, C. II.

® Deliberatio, ed. Batthyany, C. II.

52



Claudiu Mesaros
Deliberatio supra Hymnum trium puerorum, un text filosofic

immeditabile) si sa descoperim cele mai mari taine. Sa nu te indoiesti ca oricine patimeste
cele dumnezeiesti este indepartat dintre oameni si ales spre strilucirea slavei®

Initierea sau accesul la intelepciune conditionat de Iluminare si precedat de cunoasterea pre-
evanghelica este o idee de inspiratie eriugeniana: conform ei, filosofia sau accesul omenirii la
intelepciune este conditionat de cele trei situari ale omului fatd de adevar: pre-hristic, post-hristic
respectiv in Ziua de Apoi.”

Filosofia este, in cele din urma, o podoaba a sfantului. Sfintii Bisericii s-au infrumusetat cu ea (Ab
ineffabili totius sapientiae pectore non abnego descendisse)® si au folosit-o spre propria desavésire.
Gerard pare sa afirme ca filosofia ca Intelepciune construita pe temeiul virtutilor crestine este la fel de
importanta ca jertfa liturgica, daca nu cumva se confunda cu aceasta, in sensul in care virtutea practica
este imposibila separat de jertfa. Dumnezeu cauta, spune Gerard, mai degraba ,,scientia in Sacri ...
quam Holocaustum.”®

O asemenea cunoastere este un act continuu, are caracter performativ si o dinamica ce Inscrie
actantul ei intr-o relatie intima cu creatia ca physis, natura terestra si supraterestra; natura devine o
carte pe care inteleptul, pe temeiul unui alt fel de ,,alfabetizare” o ,,citeste” In cheie divind. O stiintd
practica de naturd mistica, avand ca model apostolul Petru ca intelept neinstruit:

Ca niciun necioplit (ignarus) sa nu zica: ,,Nu stiu cine m-a creat, fiindca nu stiu carte”, a
facut cerul in loc de gramatica, pamantul in loc de retorica, soarele si luna si stelele in loc
de dialectica si restul fapturilor pentru celelalte; pe toate le-a dat spre invatatura, ca prin
aceste frumoase discipline toata zidirea si-si cunoasca Ziditoru®

VIII. Jertfa, dialectica si iubire

Mai sunt si trei termeni cheie care pot oferi dezlegarea procedurii hermeneutice gerardiene: amor
vitae, Holocaustum, dialectica. in jurul lor se organizeaza cele mai multe pasaje in care Gerard discta
problemele legate de interpretarea textului si limitele ei. Am vazut mai ntdi ca cele doua capcane ale
filosofiei erau identificate ca lipsa dragostei si idolatria, am aratat apoi cum dragostea sau amor vitae
este o conditie esentiala a filosofiei ca podoaba a sfintilor. Tot ea, podoaba sfintilor, este ,,scientia in
Sacri”, adicd o cunoastere de Dumnezeu, preferabila jertfei. Desigur, tremenul Holocaustum este
plurisemantic si este dificil de precizat un sens ingust al sdu in contexul nostru. El poate insemna jertfa
in sens veterotestamentar dar poate ajunge sd simbolizeze si jertfa liturghiei crestine. La Osea 6.6,
pasajul citat de Gerard, conform indicatiei lui Batthyany, apar doua opozitii: mila-jertfa, respectiv
cunoastere de Dumnezeu-ardere de tot. In oricare caz, opozitia intre cunoastere si sacrificiu/jertfa este
semnificativd per se: existad o categorie umana care nu este nici in proximitatea lui amor vitae, nici
langa dialectica. Daca episcopul Gerard este in compania acelor Perfectores si efectueaza, hic et nunc,
prin actul interpretarii, un serviciu divin si, daca Isingrim joaca rolul dialecticianului prin Insusi
profilul personajului, inseamna ca cei cu jertfa suntem noi, cititorii, mai precis destinatarul direct al
acestui text.

Structura trinitard a raportului hermeneutic gerardian se relevd In fapt ca o piramida avand
perspectiva de orientare dinspre varf spre baza, sustinnd o relatie indisolubila intre cele trei niveluri de
desavargire umana agezate in corespondenta directd cu capacitatea de a percepe si intelege cuvantul
revelat. Intre cele trei niveluri se constituie, tocmai prin stabilirea raportului ierarhic, oarecum

%2 Deliberatio, ed. Batthyany, C. II.

8 Am tratat pe larg acest subiect in: Claudiu Mesaros, Filosofii cerului. O introducere criticd in gdndirea
Evului Mediu, Editura Universititii de Vest, Timisoara, 2005, pp. 136-138.

% Deliberatio, ed. Batthyany, p. 53.

% Deliberatio, ed. Batthyany, p. 55. Gerard citeaza aici Osea. 6,6.

% Deliberatio, ed. Batthyany, p. 156.
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consonant cu ideea platoniciana de oikeiopragia, o concordia doctrinarum, armonia pomenita de
Gerard.
Putem propune o organizare a conceptelor principale intalnite astfel:
1. Impiritia Cerului, care cuprinde pe cei care Cei care au supra-fiintare si sunt capabili de
prealdudare (superlaude). ingerii.
2. Pamantul, care cuprinde:

a. Cei de sus, Perfectores, Cei trei tineri, episcopii Bisericii, Gerard. Au putere asupra
celorlalti. Mediaza binecuvantarile. Sustin in fata lui Dumnezeu pe ceilalti. Au cheia
chivotului legdmantului, codul hermeneuticii Cuvantului revelat: amor vitae. Ei sunt
capabili de intelegerea nemijlocita, intemeiatd pe puterea faptelor lor virtuoase, conform
modelului petrin descris anterior. Temeiul acesta al virtutilor practice va fi oferit ca
punct de pornire in educarea discipolilor.

b. Cei de mijloc, porrectis. Au putere de binecuvantare asupra celor de jos. Apti a
comunica si 1n sus, cu episcopii, dar si 1n jos, cu cei ai trupului.

c. Ceide jos, jacentibus. Nu au nicio putere.

3. Cei care leapada adevarul (se folosesc de minciund). Pot lduda pe Dumnezeu desi nu pot
intelege adevarul.

Nu putem spune daca Porrectis sau Jacentibus sunt dialecticienii pentru motivul ca Gerard nu pare
sa subordoneze intre ele jertfa si dialectica. Este limpede ca dialectica apare ca urmasa a filosofiei
pagane si deci ar putea fi asociata cu cei de jos, dar pe de altd parte, cum am vazut, invatatura celor
vechi, ba chiar a donatistului Tihonius, este valorizatd de Gerard ca instrument interpretativ. Intre
Holocaustum si Scientia in Sacri apare evidenta subordonarea, dar aici Scientia pare a fi acelasi lucru
cu Intelepciunea celor dintdi, nicidecum una cu dialectica. Mai rezonabil este si stabilim ci
Intelepciunea celor dintéi este echivalentd cu Scientia in sacri (cu predicatul Amor vitae), adici mistica
sau poate calea negativa, in vreme ce dialectica si jertfa par doud alternative pe care atat cei de mijloc
cat si cei de jos le pot alege ca si cai minore de apropiere fati de Intelepciune.

IX. Astrologia si destinul crestinului

Elementele naturale sunt parti din universul simbolic ce ghideaza mistic omul, astfel incat
interpretarea lui Gerard deschide posibilitatea unei teorii crestine despre cerul fizic si simbolic.”’ in
cartea a V-a episcopul formuleaza principii de interpretare a tuturor elementelor naturale, desigur,
celor prezente in Cdntarea celor trei tineri, in cheie crestina. latd un exemplu:

Straluceste soarele pe cer, dar nu mai putin decat acela straluceste Pavel in Biserica ce se
intelege prin cer. Frumoasa se vede in nord marea constelatie a Ursei urmata de Pazitorul
ei (Arctophylax - Boarul), dar barbatii Bisericii sunt podoabe mai frumoase ca acestea

Intreaga lista de elemente invocate in Cdntecul celor trei tineri va face parte dintr-o stiinta naturala
cu totul aparte. Obiectul filosofiei este universal, iar cerul, pamantul, stelele, etc., fac parte dintr-0
competenta enciclopedie gerardiand, insiruitd pe mai multe pagini, organizata strict in functie de textul
biblic comentat. Punctul de pornire al acestei astrologii crestine este deci armonia cantecului celor trei
tineri iar Gerard va alege sd dezvolte 1n final o teorie simbolica despre cer.

In cartea a doua anunti ci mai intai va trata despre cer, apoi despre ,,ceruri” (in acord cu principiul
de interpretare Unu-Multiplu). Biserica, spune el, este in mod tropologic cerul rotund, rotitor si

%7 Tn acest punct Nemerkényi incerca sa extragd o poveste coerenta cu privire la cele sapte arte liberale in textul
lui Gerard dar asimetria puternica 1l determina sa conchida doar atat:,,Compared to the other arts of the
quadriuium, Gerard treats astronomy in a surprisingly detailed manner” (p. 108). Isidor din Sevilla poate fi o
sursa a astronomiei Gerardiene, nu insa si pentru asimetria cu care trateaza stiintele naturale, prin urmare este
mai riguros sa raportam optiunea lui Gerard la Cdntecul celor trei tineri, sursa biblica pe care o comenteaza.
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arzator. Interpretarea pe care o va propune va asuma traductibilitatea cosmologiei eline, in mod
tropologic, deci cu instrumentele teologiei Crestine, intr-un limbaj nou. Astfel, se vadeste cum, pentru
gandirea medievala, chestiunea fizica a universului geocentric nu reprezintd o problema de astronomie
fizica ci una simbolica:

Daca vrei sa stii cum anume este rotund cerul acesta, afla ca Biserica este raspandita pe
tot rotocolul pamantului si este gatitd spre tot lucrul bun si este intemeiatd pe Cel ce zice:
»EBu sunt Alfa si Omega”68

In cartea a V-a aflim ca Universul este rotund pentru a simboliza rotunjimea nestirbitd a Bisericii,
soarele este stralucirea Invataturii apostolice, luna este Biserica cea luminata de aceastd Invatatura
(adica de soare). Similitudinea Bisericii cu luna se vede si din faptul ca, asemeni astrului noptii, este
uneori micsorata (de ereticii care ,,inceteaza sa-i apartina si se fac parte ai sinagogii Satanei”). Biserica
va fi plina cand Dumnezeu va fi toate in toti. Asa cum este eclipsa atunci cand luna este umbritd de
pamant, trebuie sd intelem ca, de cate ori ne lasam cuprinsi de griji, ,,patimim eclipsd”, fiind izolati de
Lumina lui Hristos. Umbra care se interpune intre soare si noi este fapta trupului, adica pacatul.®

Stelele beneficiazd la randul lor de un sistem simbolic generos in cartea a sasea. Ursa Mare,
alcatuitd din sapte stele, inseamna taina Treimii si a celor patru Evanghelisti. Orion Tnarmat cu sabie
simbolizeaza pe luptatorul impotriva ereticilor certati cu Cuvantul lui Dumnezeu. Steaua Sirius,
numita si Catelusa (canicula), care stapaneste cerul verii si creste soarelui dogoarea, inchipuie in
Biserica pe barbatul care domina salbaticia ereticilor si latrd atat de puternic, incat lupii lasa oile si fug
in bezna padurilor.

Luceafarul semnifica in Biserica pe vrednicul care prin faptele sale de virtute lumineaza Biserica;
planetele i reprezinta pe cei ce, pentru pocdintd, iau calea pribegiei sfinte. Se mai poate admite, spune
Gerard, si faptul ca luceafarul inchipuie pe diavolul si

nici nu e de mirare ca ,,intre cele douasprezece semne ale cerului se afla ceva prin care sa
se inchipuie diavolul, de vreme ce intre cei doisprezece ucenici ai lui Hristos, care am
aratat ca sunt semne ale cerului Bisericii, unul s-a dovedit a fi diavol”™

Exista si o dezvoltare a simbolisticii pietrelor, paimantului, vanturilor, etc. Despre pietrele pretioase
Gerard dezvoltda de asemenea, in cartea a saseaa, un intreg cod de echivalare in limbaj Hristic. lata
cum: a) iaspisul, este verde, adica niciodatd Tmbatranind, semnifica in cer pe Dumnezeu Cuvantul iar
pe paméant pe oamenii ,,verzi prin credintd si faptd”; b) Safirul, albastru, este Hristos, Care prin
intrupare S-a facut albastru, dar pe pdmant apartine celor ce se ristignesc pe sine cu patimile si cu
poftele; c) calcedoniul, de culoarea lumanarii ce paleste, este Acela Care, fiind Soare adevarat, a voit
sa fie vazut ca o lumanare palida in timpul patimirii, iar pe pamant sta in fruntea celor care nu se lasa
abdtuti prin viclenii si vietuiesc in smerenie; d) smaraldul, verde profund, este Acela care are atata
verdeata, incat ,.toate cate a vrut Domnul a facut in cer si pre pdmant, in mare si in toate adancurile”;
pe pamant, acelagi smarald apartine pustnicilor cei cu fata ascunsa; e) Sardonixul, alcatuit din onix si
sardoniu, are trei culori: negru, alb si rosu, semnifica pe Fiul lui Dumnezeu, Care prin firea noastra
muritoare a fost negru, prin Dumnezeire alb strilucitor, iar prin patimire rosu; pe pamant, el este piatra
sfintilor Tmpodobiti cu indoitadragoste si rosiatici prin patimire, albi prin curdtia mintii si neplacuti lor
insisi prin smerenie; f) Sardiul/rubinul, de culoarea sangelui, este Hristos, Care din dragoste pentru
Biserica Si-a ITnmuiat haina in sange, semnificand in plan terestru Mucenicii care au facut la fel; g)
crisolitul, asemenea aurului, este Hristos cel inchipuit prin aur in Scripturi; pe paméant, sunt cei care
stralucesc de intelegerea Intelepciunii divine si scanteiaza virtuti si cuvinte de indemn asupra celor din

% Deliberatio, cartea a l1-a.

% Descrierea eclipsei si a altor fenomene astronomice la Gerard este dupa Isidor din Sevilla, Etimologii (de
exemplu 3.59.1). Cf. Studiul lui E. Nemerkényi din volumul de fata.

"0 Cf. Deliberatio, cartea a Vl-a.
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preajma, cum sunt Apostolii si cei desavarsiti; h) berilul, verde si galben palid, este Cel ce prin chipul
lui Dumnezeu a ramas verde, adicd preaputernic, iar prin forma omeneascd S-a facut palid, adica
muritor; la oameni, el 1i aratd pe cei verzi prin credintd si palizi prin smerenie; i) topazul, avand
culorile tuturor pietrelor, este Fiul lui Dumnezeu, la Care se raporteaza virtutile tuturor Sfintilor; in
lume, topazul apartine celor care au dobandit toate virtutile; j) crisoprazul, auriu si verde, este Hristos
auriu prin firea Sa si verde prin firea noastrd, asa cum, jos, cele doud culor aratd oamenii care
stralucesc prin intelepciune, sunt tari prin credinta si sinceri prin amandoua; k) iacintul, asemenea apei
straluminate de raza soarelui, reprezintd intruparea lui Hristos, care prin raza Dumnezeirii s-a facut
toata stralucitoare; intre oameni, vor fi aceia prin care straluceste intelepciunea; 1) ametistul, purpuriu,
este Hristos omorat pe lemnul Crucii, care printre oameni arata spre aceia in a caror viata nu se vadeste
pacat.

Cele douasprezece pietre nobile astfel recodificate sunt legate simbolic de zodii si constelatii, caci
»in felul acesta se poate cugeta cel mai bine despre cer si stele”. Atat astrologia cat si gemologia
gerardiene apar ca un veritabil dictionar crestin de semnificatii, ale carui coduri se intemeiaza pe
persoana lui Isus Hristos.

X. Concluzii

Textul lui Gerard este un complicat si meandrat comentariu la Cdntarea celor trei tineri, motivat ca o
cerintd din partea comunitatii monastice si redactat ca un dialog imaginar cu personajul (considerat)
fictiv Isingrim dascélul, un dialectician aristotelic. Gerard asuma o pozitie areopagiticd in acord cu
care efortul interpretarii textului biblic este un act de rugaciune si o experienta mistica.

Hermeneutica practicatd de Gerard de Cenad nu exclude apelul la filosofia precrestind, insa
limiteazd meritele acesteia la simplul aport instrumental, lipsindu-i dimensiunea mistica a iubirii.
Tinand cont de acestea, a fi filosof este ceva necesar deoarece face parte din imitarea sfintilor. Trebuie
sa fim filosofi, asadar, deoarece:

o filosofia este este o activitate ce place sfintilor, constituind o podoaba a acestora;

o filosofia are capacitatea de a ne face placuti lui Hristos in masura in care intelepciunea
noastra urmeaza calea iubirii (amor vitae), adicd mistica;

e este o cale optima de urmare a lui Dumnezeu (ca scientia Sacri), preferatda devotiunii
(holocaust) si simplei dialectici;

e duce la adevaruri similare cu cele din Biblie;

Interpretarea Cantecului celor trei tineri (probabil, a oricarui text mistic) presupune asumarea, de
catre interpret, a unei experiente vii cu privire la text. Daca textul vorbeste despre arderea tinerilor
intr-un cuptor de foc, atunci fiecare pas parcurs de catre interpret (si de cititorii lui) reprezintd un pas
prin acel foc. Odatd inceputd aceastd experientd, diferite etape se succed: elementele fizice, invocate
intr-o ordine sistematicd, se vor vadi la final ca semnificand intreaga creatie purificatd impreuna cu
filosoful care se roagd alaturi de ele. A fi filosof este un proces cu mai multe etape de intelegere,
succesive si ierarhice cunoasterea primelor principii; asumarea filosofiei ca un proprium al sfintilor si
in acest sens ca 0 Scientia sacri; dobandirea unei intelegeri superioare asupra naturii ca parte
componenta a Comunitatii Sfintilor sau ca parte a Bisericii in cadrul careia elementele fizice pot fi
invocate la rugaciune.
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